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La tolerancia religiosa y las fronteras
de la ortodoxia en Benito Arias Montano
y Pedro de Valencia !

El problema de la tolerancia, como concepto moral v filo-
séfico, vino ligado para los humanistas al de la dignidad del
hombre. Desde que Giovanni Pico della Mirandola escribiera su
Discurso sobre la dignidad del hombre, el género se convirtié en
una moda renacentista. Sus ecos pueden seguirse todavia en el
Didlogo de la dignidad del hombre de Fernan Pérez de Oliva y
hasta en el mismo Erasmo de Rotterdam, que afirmaba: «En
cuanto al alma, sin embargo, somos tan capaces de lo divino
que podemos sobrepasar la misma naturaleza de los dngeles y
hacernos una misma cosa con Dios. De manera que si no estu-
vieras unido al cuerpo, serias algo divino; si no estuvieras dota-
do de alma, serfas una bestia» 2. Benito Arias Montano reprodu-
jo la misma idea en el Liber generationis et regenerationis Adam:

«... la naturaleza del hombre no sélo es muy superior®a
la de los demis seres vivos, a los que aventaja por cierta exce-
lencia de su razén y por la forma y la facultad de sus miem-

1 Este trabajo es consecuencia de una ponencia escrita para el semi-
nario Corrientes espirituales, devocion y sus formas de expresion en el mundo
ibérico e iberoamericano. Ortodxia ¥ heterodoxia, celebrado en la Casa de
Veldzquez el 10 y 11 de marzo de 1997 y dirigido por los profesores Alain
Milhou (Université de Rouen) y Jaime Contreras (Universidad de Alcald).

2 Enquiridén manual del caballero cristiano, ed. de Pedro Rodriguez
Santidridn, Madrid, BAC, 1995, p. 91. Para seguir el rastro de estas afir-
maciones sobre la naturaleza mixta del hombre, vid. José Luis S4nchez
Lora, San Juan de la Cruz en la revolucidn copernicana, Madrid, Editorial
de Espiritualidad, 1992, pp. 31-39,
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intelectual avanzada, se ocuparon del mundo econémico y poli-
tico y de los valores v derechos de la mujer, defendieron la eli-
minacién del estatuto de limpieza de sangre, la reforma del esta-
do y de los modos de propiedad y hasta la renuncia al imperio
para salvar los reinos de Espafia de la ruina. De entre las direc.
ciones que el humanismo propuso como solucién, la que hoy
nos ocupa es la del humanismo cristiano o teolégico, que el
padre Melquiades Andrés, ha definido como el estudio de las
lenguas sacras y la aplicacién de los criterios revelados a ilumi-
nar los problemas concretos de los hombres °: ésa fue la inten-
cién permanente de Arias Montano y Pedro de

Desde la década de los treinta, con los primeros procesos
contra los alumbrados, los lfmites de ]a ortodoxia habian veni-
do estrechindose en Espaiia, y cualquier forma de actitud
espiritual, de pensamiento critico o de reflexion teolégica mas
0 menos libre corria el peligro de situarse no ya en el limite,
sino mas alld de las fronteras de la Iglesia Catélica. En ese
marco, uno de los problemas esenciales a la hora de localizar
la posicién de Arias Meontano y Pedro de Valencia en la geo-
grafia espiritual del Renacimiento espafiol es definir cusles
fueron para ellos esas fronteras con la heterodoxia. No sélo se
trata de las fronteras dogmaticas que pudieran establecerse
con los movimientos protestantes. Tanto para Benito Arias
Montano, como para Pedro de Valencia esas fronteras que

rodean la ortodoxia son multiples y se encontraban incluso en
su interior.

Valencia.

Hasta cinco ambitos sociales y religiosos distintos recibie-
ron la atencién de los dos humanistas como espacios en los que
la ortodoxia de la iglesia podria abrir sus fronteras teolégicas.
En primer lugar, los movimientos protestantes; en un ambito
mas préximo, los conversos, los criptojudaizantes y los judfos
mismos. Como tercera frontera, otra minorfa racial y religiosa,
los moriscos, a los que Pedro de Valencia dedicé un importan-
tfsimo tratado proponiendo su integracién, su conversién paci-
fica y progresiva y hasta los matrimonios mixtos. Casj al final
de este Tratado acerca de los moriscos de Espa#ia, llegé a reco-
mendar la negacién del estatuto de limpieza de sangre vy la eli-
minacién del concepto de «cristiane viejo»? «Otra eleccién

5 «Introduccidns, Ar

as Montano, Dictatum Christianum, Badajoz,
Diputacién, 1983, XXXITI.
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Montano. Asi apunta el profesor Alain Milhou y

padre Melquiades Andrés en su introduccién al Dictatum Chris-
tianum de Montano:

lo afirma el

«Allf —dice refiriéndose a Flandes— conocid el farnilis-
mo, como refugio interior del espiritu frente al calvinismo,
luteranismo y anabaptismo, a la guerra entre catélicos y pro-
testantes (,..}. Allf vivig el problema de la tolerancia religiosa,

de un irenismo peculiar (...} y de la ruptura de !a unidad de
la Iglesiaw &,

La propuesta concreta de nuestros humanistas para crear
€s€ espacio espiritual abierto fue el ecumenismo. Un ecumenis-
mo que tenfa sus rafces en Erasmo, pero que se alimentaba de
doctrina y formacién complutense v de una nueva espiritualidad.

Si miramos a otro de los maestros de Pedro de Valencia,
Nos encontraremos con una actitud similar, En el prélogo de
su Gltimo libro, Doctring del estoico filésofo Epicteto, que se
llama comunmente Enguiridién, Francisco Sdnchez de las Bro-
zas afirmaba con su habijtual deslenguamiento algo que bien
podria haber sido materia de inquisidores: «El contrario de reli-
gioso es el hipécrita, no el hereje» °. De esto se deduce que ef
Brocense, en su testamento espiritual, se situaba teolégicamen-
te mas cerca del hereje devoto que del falso catslico,

Veinticinco afios antes, en 1575, Montano publicé un
manualito devoto titulado Dictarum Christianum. Todo el 1
prescinde voluntariamente de contenidos teoldgicos y se dirige
a la piedad y al comportamiento moral de los discipulos de
Cristo. Pedro de Valencia lo tradujo y lo utilizé como lec
en su escuela de humanidades de Zafra. La obra esta tran
de un espiritu ecuménico similar al de Vives, al del Brocen

en ultimo término, al de Erasmo. Montano, como él mi
confiesa, dirigié su Dictatum ad

bro

tura,
sida
sey,
SO
«pios et sanae mentis homi-

8 «Introduccién», Arias Montano: Dictatum Christianum, Badajoz,
Diputacién, 1983, LV. Cf. Alajn Milhou, «La Péninsule Toérique, I'Afrique
et 'Amerique», Le Temps des Confessions (1530-1620/30}, tome VIII de
J. M. Mayeur - Ch, Pietri, Histoire du Christianisme des origing & nos jours,
Paris, Desclée, 1992, p. 618.

9 Doctrina del estoico filésofo Epicteto, que se llama comtinmente
Enquiridién, ed. de Luis Gémez Canseco, Badajoz, Diputacién Provincial,
1993, p. 103.
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nes», a «los hombres devotos y de buena intenpién». Es decir,
sin distinguir en credos y atendiendo sélo a la piedad. Més ade-
lante, resulta atin mas explicito:

«I toda esta nuestra amonestacién serd compuesta de
lugares manifiestos, i claros de la sagra}da Escritura, del
Nuevo, i Viejo Testamento, cuya fuerza, i autorldad. es tan
grande, que ni la sabidurfa humana los pu.ede rebatir, ni la
industria, i astucia del enemigo desacreditarlos. I de esta
manera podremos también aprovechar a aque!lc.)s que no
sufren, ni admiten, que en las disputas fie la Rellglén se ale-
gue cosa, que no sea de la Sagrada Escritura, i ayudaremos a
los que con razon juzgan, que de qualqulera parte que la ver-
dad se colija, i saque, se deve recibir, i abrazar, porque a los
unos, i a los otros deseamos servir con nuestro trabajo. I no
traeremos todo aquello que pudieramos, sino soiamepte IQ que
entendieremos que puede ser de provecho a todos, i a ningu-
no de dafio» %

No hay que olvidar que autores del entorno protest,ante
como Justo Lipsio o el calvinista Adridn de Saravia venfan a
decir 1o mismo: «Sélo hay —escribia Saravia— una clase de
piedad, que es sencilla y sin ostentacién. Siempre ha tenido el
mundo muchos hombres religiosos, pero poquisimos verdade-
ramente piadosos», y Lipsio se quejaba de su siglo, el «mé.§ fér-
til en religiones» y el «mas estéril en piedad» . En reahda.d,
tanto Pedro de Valencia como sus maestros optaron por un Cris-

10 Dictatum Christianum; introduccién de M. Andrés y traduccién
de Pedro de Valencia, Badajoz, Diputacién, 1983, pp. 46, 48 y 43, 46.
«Constabit autern omnis admonitionis nostrae ratio sacrorum utriusque
testamenti oraculorum apertis sententiis, quorum tantum pondus est, ut
neque adversarii ingenii arte et calliditate eleva:n possit; atque hoc'pac'to
et ifs prodesse poterimus, qui nihil nisi ex sacris 11b1:15 prociuc.tum in dis-
putationem adferri patiuntur: et iis adiumento erimus, qui veritatem
undique collatam, amplectedam recte censent: utrisque enim studio offi-
cioque nostro inservire volumus, non ea afferentes omnia quae posse-
mus, sed ea tantm quae omnibus prodesse, et nemini obesse posse exti-
mabimus», .

11 Carta de Adrian de Saravia a Richard Bancrloft, arzobispo de an-
terbury, 20 de octubre de 1608, en Ben Rekers, Arias Montano, Mgdrxd.
Taurus, 1973, p. 140; Justo Lipsio, Libro de la Constancia. Traductdq de
latin en castellano por Juan Baptista de Mesa, natural de Anteguera, Sevilia,
Matias Clavijo, 1616, p. A3v

(7] LA TOLERANCIA RELIGIOSA Y LAS FRONTERAS.. 429

tianismo sin dogmas, sin teologia, cuyo objetivo primero era la
reintegracién de la unidad de la Iglesia,

La propuesta ecuménica de Arias Montano y Pedro de
Valencia se sostenfa en cuatro fundamentos; el biblismo huma-
nistico, el comportamiento moral, la vida laica y la interiori-
dad. Ninguno de ellos era original., En realidad, eran herencia
del humanismo cristiano, recibida en dltimo término del entor-
no complutense, de Erasmo o de Juan Luis Vives 12,

Un excelente resumen de este biblismo, o, mas exactamen-
te, del modo peculiar de enfrentarse al texto biblico generado
en ¢l entorno del humanismo cristiano, lo encontramos en un
texto probablemente revisado por el propio Pedro de Valencia,
la defensa que Francisco Pacheco hizo de Arias Montano en su

Libro de verdaderos retratos. Alli el pintor y suegro de Velazquez
escribia:

«La filosoffa de Aristételes, que estudié, dexé después con
mejor conocimiento, juzgando que no avia mas acertada filo-
soffa que la de la Escritura, cuyo autor era el Espiritu Santo.
Por esto, por ventura, i por aver comentado los libros sagra-
dos sin citar autores, no an sido bien recibidas sus obras. de
algunos (...). I si juzgan por defeto aver citado solamente algu-
nos versos de poetas cuando habla en las costumbres, avién-
dolo hecho San Gerénimo en las vidas de Fabiola y Paula, bien
pudo Arias Montano atreverse a la imitacién. Otra objecién se
le suele poner: que aviendo interpretado la Escritura, no
hablasse nada contra los ereges, cosa en que, por ventura,
puso cuidado, por no irritallos, haziéndoles aborrecibles sus
obras, pues no aviendo injurias que temer en ellas, beven sin
recelo la sana dotrina» 13,

12 1a obra completa de Vives se encontraba entre los libros que pose-
y6 Montano y que Pedro de Valencia heredd, Hasta siete volumenes de las
obras liegé a poseer Arias Montano: De veritate fidei christiana, De concor-
dia et discordia in humano genere, De subventione. parperum, Exercitatio «con
otras obritas suias», De anima et vite, Sacrum ditvrnum de sudore domini
nostri lesuchristi y, mas tarde, toda unos Opera Vivis. No ha de sorprender,
pues, que al adentrarnos en ¢l pensamiento de Pedro de Valencia y su maes-
tro, la presencia de Vives sea continua. Cf. A. Rodriguez Mofino, «La biblio-
teca de Benito Arias Montano. Noticias y documentos para su reconstitu-
cién (1548-1398)», en Revista de Estudios Extremerios 22 (1928) 577-584,

13 Libro de descripcion de verdaderos retratos, de ilustres v memora-
bles varones, Sevilla, Diputacién Provincial, 1985, pp. 324-325.
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Aqui estdn enunciadas las principales objeciones hechas a
los estudios de Sagrada Escritura que el humanismo habfa pro-
ducido: el rechazo de la escoléstica, el progresivo abandono de
la patristica, el uso de autoridades paganas, la exclusiva con-
centracién en la Escritura, el uso del hebreo como instrumento
imprescindible para acceder al verdadero sentido de las pala-
bras de Dios y, por tltimo, la proximidad, herética o ecuméni-
ca, a la Reforma.

Estas formas finales del humanismo no sélo se ocuparon
de la Escritura como objeto teolégico, sino que vieron en ella
la clave esencial de la reunificacién de la Iglesia. Al servicio
de esos fines pusieron sus conocimientos filolégicos. Se trata-
ba de editar y estudiar unos textos bfblicos que habrian de
convertirse en espacio comun para unas formas de cristianis-
mo cada vez mas divergentes. Para ello era necesaria, en pri-
mer lugar, una reconstruccién del texto biblico desde las len-
guas originales que permitiera acceder al conocimiento y al
verdadero sentido de la palabra de Dios. La divisa erasmiana
«Christum ex fontibus praedicare», la propuesta de Cisneros
en la edicién de su Poliglota o la censura de Vives en su trata-
do De las disciplinas eran claros ejemplos:

«No se contentaron estos barbaros —afirmaba Vives,
acusando a los escolasticos— (...) con ignorar esto personal-
mente y con haber apartado a los otros de su conocimiento
(...), propalaron que estas lenguas son un vivaz semillero de
heterodoxia. Como si casi todas las herejfas no nacieran de la
mala inteligencia de las Sagradas Letras, como es fuerza que
ocurra a los que ignoran las lenguas orientales en que ellas
redactaron (...). ¢Esté la heterodoxia en el estudio de las voces
o en el estudio de las cosas? ¢Dénde se esconde la herejfa, en
¢l vocablo o en su significado? Decir que en la palabra es
majaderfa pura» %,

El modelo de exégesis que siguié el humanismo cristiano
acudia siempre al referente de la lengua, las etimologias y la
gramitica hebreas, se remontaba a la gramatica de Johannes
Reuchlin, el De rudimentis Haebraicis de 1506 y a los estudios
trilingiies de Alcala, y enlazaba con la obra de Santes Pagnino

14 J. L. Vives, «De las disciplinas», en Obras completas 11, ed. cit,,
pp. 408-409.
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o de Sebastian Miinster. Su objetivo Gltimo era investigar y
conocer la palabra de Dios desde su literalidad, para luego, eso
sf, ponerla en practica.

Frente a esa defensa de la licitud del uso del hebreo en los
estudios biblicos se levantaron voces como la de Leén de Castro
o Guillermo Lindano, motivadas por convicciones tradicionalis-
tas o por meros intereses personales. Lindano, por ejemplo, en
una carta dirigida a Juan Harlemio en 1575 vefa peligrar la «veri-
tas apostolica et ecclesiastica» ante las «novitia ista Hebraica» y
acusaba a hebreos y griegos de alterar voluntariamente sus codi-
ces con el solo fin de denostar la doctrina catlica 5. Y atn asi
se equivocaba, pues otros «novi», como Erasmo o el propio Lute-
ro, también habian tenido reparos antijudaizantes contra los que
preferfan las fuentes rabinicas a la tradicién patristica '°.

Si Montano escribia que el hebreo era la «lengua original,
de 1a cual ... hicieron uso los primeros hombres y con la cual
hasta la propia divinidad hablé a los hombres» !7, Pedro de
Valencia, siguiendo en esto a fray Luis de Ledn, llegé a cuestio-
nar la autoridad de la traduccién de san Jerénimo en sus Adver-
tencias acerca de la impresion de la Pardfrasis Caldaica:

«Lo que en las versiones se a de mirar es si son ciertas o
no, pero no si concuerdan o discuerdan con la Vulgata o si el
sentido es favorable a los Christianes o a los Judios; y antes
es indicio de certeza y fidelidad de la versién de la paraphra-
sis chaldaica que el sentido de muchos lugares sea conforme
al sentimiento de los Judios, pues lo fueron sus autores» 18,

15 Cf B. Macfas Rosendo, La Biblia Poliglota de Amberes en la corres-
pondencia de Benito Arias Momtano (Ms. Estoc. A 902), Huelva, Universi-
dad de Huelva, 1998, doc. 85.

{6 CL R. Gerald Hobbs: «Hebraica Verictas and Traditio Apostolica,
Saint Paul and the Interpretation of the Psalms in the Sixteenth Century»,
en D. C. Steinmetz (ed.), The Bible in the Sixteenth Ceritury, Durham and
London, Duke University Press, 1990, pp. 98-99.

17 Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., p. 13. «Atque ad
hanc tractationem antiquissimae ac primae linguae potissimum habenda
ratio est, qua primos hominum usos, atque adeo Numen ipsum homines
allocutum»,

18 Advertencias de Pedro de Valencia y Juan Ramirez acerca de la
impresidn de la Pardfrasis Caldaica, BNM, Ms. 502, fol. 54r. Sobre la certe-
za de la Vulgata vy los cédices hebreos, el doctor Fuentiduefias, amigo de
Arias Montano, en carta del 22 de agosto de 1574, daba cuenta al carde-
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Esa misma voluntad de ajustarse al sentido original de las
palabras condujo a una buena parte de los humanistas forma-
dos en el entorno complutense hacia la interpretacién literal,
En el prefacio al De optimo imperio, de 1581, Arias Montano se
referfa al rechazo que su obra habia sufrido entre los tedlogos
espafioles y los presentaba divididos en dos bandos, los que
seguian el sistema escolastico y los que optaban por la inter-
pretacién mistica y anagégica. Si los primeros, «satisfechos con
los ejercicios escolasticos» (scholasticis exercitationibus conten-
ti), rechazaban «cualquier otro género de alocucién fuera de
aguel oscuro modo de expresarse propio de la discusion esco-
lastican (alteri praeter presum illum scholiasticae disputationis
sermonem elocutionis omne genus allind respuant), los otros,
cegados por «las explicaciones arcanas y misticas de los viejos
expositores y predicadores» (arcanis ac HLYSEICis veterum exposi-
torum et concionarorum explicationibus), «en cuanto reconocen
cualquier cosa que se aleja de aquellos comentarios que se lla-
man misticos, anagégicos o tropolégicos, inmediatamente la
desdefian por humilde, comun y accesible a todos» (quidguid
ab illis enarrationibus, quas mysticas, anagogicas et tropologicas
vocani, quoquo modo differre cognoverint, ut humile atque omni-
bus pervium communeque fastidiant). Frente a ellos, proponia
el camino del humanismo complutense:

nal Estanislao Osio de la situacién en Salamanca: «Con ocasién del decre-
to del Tridentino sobre la Vulgata, proclaman que incurren en crimen de
herejfa los que no le presten fe en todos sus puntos y dpices, y que no es
licito acudir a los cédices hebreos Yy griegos, antes éstos deben corregirse
por la Vulgatas (T. Gonziley, Carvajal, Elogio histérico del doctor Beniro
Arias Montano, Memorias de la Real Academia de la Historia II [1832] 170).
En informe del 27 de mayo de 1588 acerca de la correccidn de la Vulgara,
fray Luis volvia a insistir en lo mismo: «Quanto a la enmienda de la Vul-
Bata o a su restitucidn, siempre me parecié lo gue al Dr. Montano, que es
trabajo perdido el que en esto se pone, ¥ aun daficso, por o que diré des-
pués. El fin que se pretende es no mudar la Vulgata, ni hacer que se con-
forme con lo hebreo de todo en todo, sino restituirla a la verdad de lo que
puso su autor della (...). A mi mal juicio, lo que mds convendria en esto
de la Vulgata es que declarase Su Santidad la aprobacion della que el Con-
cilic hizo, que fue en realidad de verdad certificarnos que en las cosas de
importancia estaba fiel y que no contenfa cosa que dafiase a la fe ni a las
costumbres, y en lo demé4s dejar abierta a la industria y- diligencia, buenas
y modestas letras de los fieles» (Esteban, Eustaquio: «Informes indditos de
fray Luis de Ledn», en La ciudad de Dios XXVI [1891] 101-102).
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«No hemos satisfecho plenamente ni a unos ni a otros a
causa de nuestro modo de ensefianza; porque desde el princi-
pio defendimos el método de interpretacién familiar, llano y
simmple que parece pedir el mismo sentido de las palabra§,
y que esperdbamos fuera comprendido por los lectores senci-
Hos semejantes a nosotros, y que pudiera ser recordado para,
con utilidad, informar la vida cristiana. Este género es llama-
do por algunos literal, esto es, el que pide en primer lugar la
simple lectura de la Escritura» !9,

Un paso mas alld del simple sentido literal estan allgu,nas
de las ideas que aparecen en el proceso de otro de los discipu-
los de Montano, el jerénimo escurialense fray José de Sigii.en—
za, que llegé a afirmar cosas como que «No se ha de predicar
sino el Evangelio desnudo» o que «en las Escrituras hay algu-
nas cosas tan claras que todos las pueden entender, como son
los Evangelios y las Epistolas de san Pablo» 20,

Pero los humanistas y biblistas no se limitaron a defender
esta vfa. Ledn de Castro en declaracién en el proceso de fray
Luis hacia memoria de un chiste precozmente cervantino que
los biblistas salmantinos Gaspar de Grajal y Martin Martinez
de Cantalapiedra repetian sobre los esfuerzos de los que alego-
rizaban sin entender y sin atender al sentido literal:

«Y que tanvien a oydo dezir a algunos estudiantes ~—acu-
saba el tedlogo jubilado— que no se acuerda que‘los dichos
maestros dizen que quando alengan la ynterpretacion de san-
tos tiene el dicho m™ Martinez especialmente por comun
refran, en la lengua, ef sabio alegorin, aludiendo a lo que dize
en su libro a paresger de todos, que quando los santos no
entienden, se acogen a inventar alegorias» 2\

19 De optimo {mperio sive in librum Josuae Commenrari.um, ,'Ambe-
res, Cristébal Plantino, 1583, fol. 3rv. «Alternis vero ut non satis satiamus,
instituti nostri ratione factum est. Quippe enarrationis genus cum primis
suscepimus familiare, planum ac simplex, quod i‘pSE'i Yer%oomm sllgmflcauq
exigere videatur, quodque tenuibus nostrique Slml]hI.Tl.lS lector]bu§ capi,
probari, et ad Christianam vitam informandam cum utllhtate reteneri posse
sperabamus; quod genus literale a nonnullus dicitur, id est, quod scriptu-
rae lectio simpiex primum postulat», . )

20 Proposiciones 5. y 8. del proceso. Vid. Gregorio de Andrés, Pro-
ceso inguisitorial del padre Sigilenza, Madrid, FUE, 1'9?’5. N

21 Proceso inguisitorial de fray Luis de Ledn, edicidn pa]ef)graﬁca, ano-
tada y critica de Angel Alcala, Salamanca, Junta de Castilla y Ledn, 1991, p. 8.
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De la opcién por el comentario literal surgen, en parte, para
maestro y discfpulo la renuncia a la escolastica y a cualquier
autoridad polémica o la intencién de traducir los textos sagra-
dos al romance. Montano se quejaba en 1577 de cémo los domi-
nicos sevillanos «han escandalizado va a algunos bien intencio-
nados (...), respondiendo en general, que no guardo en algunas
cosas el estilo de las escuelas, el cual yo ni profesé guardar en
todo y por todo, ni entendi deber hacerlo» 22, E] mismo Valen-
cia en sus comentarios apenas cita alguna vez a los Santos
Padres; y el padre Siglienza afirmaba literalmente que «no es
necesaria la teologia escoléstica y se pierde mucho tiempo en
ella». Es mas, al comienzo de su Historia del Rey de Reyes pro-
mete firmemente a sus lectores «no usar de autoridad vy erudi-
cion profana, porque es cosa indigna de tan alto sujeto y de la
autoridad debida a sus sagrados escritoress 23 Pero, aunque dis-
cipulo de Montano, fray José no fue un verdadero humanista y
Pedro de Valencia llegé a reprenderle amablemente sobre esta
desaficién, recordandole, aunque ligeramente alterada, la méaxi-
ma de Plinio el Joven: «No ai lecién de libro, antiguo a lo menos,
que no pueda traer provecho» 24,

Todavia al final de su vida vy con motivo de los atagues que
el padre Andrés de Leén lanzé contra Montano y su Pardfrasis
Caldaica, Pedro de Valencia tuvo que defender la memoria de
su maestro y los principios del humanismo cristiano, Con una
libertad inusitada para 1615, atin tenfa valor para acudir a la
autoridad en lenguas antiguas de un humanista protestante:

«Juzga muy diferente que el padre Andrés de Lesn Josep-
ho Scaligero, que aunque en materias de religién no se le deve
dar crédito, pero en noticia de las lenguas y de antigiiedad lo
merece grande y se lo dan todos los doctos» 25,

Aunque parece que Montano alcanzé a comprender la
importancia de las lenguas vulgares en la difusién de las Escri-

22 CODOIN, X1, p. 381.

23 Historia del Rey de Reyes, El Escorial, Imprenta Helénica, 1912, I,
p. 25.

24 G. Antolin, «Cartas inéditas de Pedro de Valencia al P. José de
Sigtienza», en La Ciudad de Dios XLII (1897) 129,

25 Advertencias de Pedro de Valencig ¥y Juan Ramirez acerca de la
impresicn de la Pardfrasis Caldaica, BNM, Ms. 502, fol, 54v.
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turas, fueron sus discipulos los que desarrollaron el estudio,
comentario y traduccién de los textos biblicos en romance.,
Todos siguieron de cerca la propuesta de fray Luis en el prolo-
g0 a De los nombres de Cristo v, salvando el freno que el Indice
de 1551 puso a la difusién de la Biblia en romance, convirtie-
ron sus tratados biblicos en auténticas antologias de lugares
biblicos traducidos o parafraseados. Se trataba de hacer llegar
el mensaje biblico a los lectores piadosos, pero desconocedores
de las lenguas muertas y, en especial, a los laicos. E] argumen-
to a favor aparece de nuevo entre las proposiciones de fray José
de Sigiienza en su proceso:

«Que si uno escribiese una carta 2 los hombres de este
sitio, que la escribirfa de manera que la entendiesen vy que no
fuese necesario buscar un intérprete; y que as{ habemos de
pensar que hizo san Pablo en sus Epfstolas» 26,

Esta absoluta concentracién en la Biblia como fuente de
conocimiento y guia espiritual condujo a Montano y Valencia
a una atencién casi exclusiva en la practica moral del cristia-
nismo, dejando a un lado los problemas dogmaticos. Es éste
el segundo fundamento de su actitud ecuménica. El fin de la
verdadera vida cristiana no es el conocimiento, sino la salva-
cion eterna y la perfeccion de la vida moral. En una carta del
7 de diciembre de 1595 al padre Siglienza, Pedro de Valencia
escribe;

«... ay sufficientemente de dottrina en la leche de la
sagrada escrittura para satisfazer y hartar ad sobrietatem a los
parvulos y que se contentan con saber hasta esto, y no usgue
ad insaniam (...). Pero por ventura no son para essos soldada-
zos bravos y de grandes plumas y pettos fuertes ni el mismo
Satl por grande que sea, sino algin pastorcito que ni aun
nombre de soldado no tenga y que sin saberse dél ni de su
valentia, él a solas desquixara leones y ahoga ossos» 27,

La simplicidad de los principios morales habia de servir
para todos los cristianos, que habian de proponerse, como se
apunté desde la Devotio Moderna, la imitacién de Cristo mds

26 Proposicién 17.2 Proceso inquisitorial del padre Sigilenza, ed. cit.
27 G. Antolin (ed.), «Cartas inéditas de Pedro de Valencia al P José
de Sigiienza», en La Ciudad de Dios XLI (1896) 494.
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alld de cualquier teologfa. «Fe se te pide, y vida recta; no eleva-
do entendimiento, ni el profundizar en los misterios de Dioss,
escribfa Tomas de Kempis 8, La fe y la aplicacién préctica de
sus principios, tanto en la vida individual como en la colectiva.

Este cristianismo sencillo tintado suavemente de estoicis-
mo, hasta el punto de calificarlo como «filosoffa sagrada», era
un marco adecuado para la convergencia de espiritualidades.
Como Vives, Pedro de Valencia crey6é que la reforma de los
reinos se seguirfa de la reforma espiritual de los individuos
que los habitaban. Sin duda, se equivocé. Pero desde Zafra
0 en la misma corte, ya siendo cronista real, se esforzé siem-

pre en esa reforma de las personas, sus comportamientos y
sus relaciones.

Ahf aparece nuestra tercera clave, la atencién a la vida y la
piedad de los laicos. No sélo Montano o Valencia, todas las refor-
mas catdlicas o protestantes se vieron en la obligacién de dar
respuesta a nuevos problemas de politica, economia o relaciones
sociales. Habfa que aplicar la fe al mundo préactico y éste era el
de los laicos. La Iglesia tomé repentinamente corciencia de la
existencia de unos cristianos ajenos absolutamente al cristianis-
mo y se esforzé en recuperarlos. El resultado fue la edicién
ingente de libros devotos y manuales que atendian al cumpli-
miento de los deberes del propio estado y que defendfan que el
deber coincide en cada individuo con la voluntad divina y con-
duce finalmente a la salvacién eterna. En ese marco hay que
situar el Dictatum montaniano, Este cristianismo ético, con rai-
ces en la Devotio Moderna y asentamiento en el erasmismo, habia
tomado el concepto de officium de los estoicos romanos y, sobre
todo de Cicerén, que habfa traducido asi el griego con el térmi-
no kathekon. En el mismo sentido lo usé Arias Montano:

«Todo lo que el supremo Hacedor adjudic6 a cada especie
de cosas con la condicién de hacerlo o padecerlo, establecido
COn pacto perpetuo, lo llamamos derecho, deber, oficio, man-
dato, y eleccién, o principio y estatuto, e incluso preceptos 2%,

28 Imitacion de Cristo y menosprecio del mundo, Madrid, Saturnino
Calleja, 1899, p. 543.

29 Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., p. 37, «Quid-
quid vero: quippe rerum generi vel agendi, vel ferendi conditione ab Opifi-
ce summoe iniuctum fuit, id foedere perpetuo constans, vel jus, vel munus,
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Y en medio de todo este volcarse hacia la vida real, e]‘filtl-
mo de los cuatro fundamentos sefialados para el ecumenismo
de Arias Montano y Pedro de Valencia, el ansia de ?nterloric%ad.
Como sefiala el padre Melquiades Andrés, la dificil armoniza-
cién de esa preocupacién ética por los queha'ceres' COtlFllanOS
del hombre con la aspiracién a una religiosidad interior fue
uno de los aciertos de la espiritualidad espariola.

En el panorama de la interioridad espiritual,’ Arias Monéai
no vy, tras él, Pedro de Valencia optaron por la via Paulma e
hombre interior. No sélo se trataba de la concentraCIF)n en el vo,
general en la espiritualidad renacentista; ni de una snnple g.dap-
tacion cristiana del precepto socritico de conocerse a sf mismo;
el hombre interior era también el punto de unién entre el hon:n-
bre y Cristo, a la que el cristiano aspira. Montano y.Valfer}ma
desarrollaron la idea paulina ajustando los esquemas ﬁlosoﬁcgs
v los teolégicos. Segin Montano, el hombre posee una condi-
cién simultdneamente mortal e inmortal, terrestre y divina:

«,.. el hombre [fue] compuesto de una parte, por asi
decirlo, més divina y que no pudiera ser percibida porlla
vista y demés sentidos, v que superase, no obstante, en dig-
nidad al cielo mismo, y de una segunda parte que pudlerai
ser realmente vista v tocada, esto es, de tierra (a la cua
también sobrepujaria en dignidad). En el hab!a. comdn y
corriente Hlamamos a aquella parte alma o espiritu, a ésta
cuerpos 3¢,

Sobre esta base, Montano afadié una divisién d‘? la parte
interior del hombre en alma y espfritu, que provenia lde san
Pablo, en la I Epistola a los Tesalonicgnses, 5, 23: f<ut integer
spiritus vester, et anima, et corpus sine querela in adventu
Domini nostri Iesu Christi servetur». El alma es cahflca’dla por
Montano como inferior y femenina, mientras que el espiritu se
presenta como superior y masculino:

vel officium, vel iustum atque electionem vocamus, vel principium et stat-

i epturm». )
tumrgbatﬁj?z.,eg;frlZS-zaOe.C«ﬁgomo etiam ex diviniore quadam, et quae visu
ac sensu comprehendi non posset, parte altel"a, quaeque caelum tamen
ipsum dignitate superaret; et ex alterfa, quae videri quidem .ta.nglqui1 prost-
set, hoc esi, terra (quam etiam dignitate vinceret) composuus ?l‘fa lere
Illam animum sive spiritum, hanc vero corpus communi ac familiari ser
mone appellamus».
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. «El hombre, compuesto de dos porciones, fue puesto por
Dios como. principe sobre el globo terraqueo, a un tiempo
macho y hembra, en cuanto al espiritu ciertamente macho
pero en cuanto al alma, esto es, aquella parte donde radica la
fuente de los sentidos y del apetito, hembra: Yy que con otros
n_ornbres se habla del interior y el exterior del hombre; el inte-
rior hecho a imagen de Dios, el exterior para el alma vivien-

te, formado y compuesto, en virt
, , ud de la naturaleza e i
¥ la forma natural» 3!, xherior

Pedro de Valencia més que seguir a su maestro, lo tradujo:

«Hizo, pues, Dios a los hombres varén y hembra; no
solamente en lo exterior y visible fueron dos. Adén varén y
Eva muger, sino que en lo interior cada uno de ellos de por si
tenian dos partes, una el hombre interior que es varonil y le
pertenece el dominio y el gobierno, y se lama espiritu y’ por-
cién superior, y otra la parte exterior, inferior y femenina, en
que estan los sentidos y apetitos corporales, que deve ser obe-

diente y conforma .

rse con la parte superior, y se llam
i ni a
Escritura &niman» 32, M en la

_E_l c:?nocimiento propio habia de conducir hacia el hom-
bre.lntenor y €l dominio de la parte femenina, es decir, de las
pasiones. La misién del hombre, cristiano o protestant’e con-
verso o catélico, serfa domefiar su parte exterior conforjrne al
recto criterio que dictan la razén, la ley natural vy la divina
«apartarse del mal —dice Valencia— y seguir el bien, en con-,
for-npdad de la luz divina y del hombre interior». Estz; concen-
tracién en la vida espiritual debe, segtin nuestro humanista
acompafiarse de atencién a las obras externas, y no por hipo:
cresfa, sino para evitar el escandalo de los menos espirituales.

'Y €s en esa tensi6n entre la interioridad y la atencién a las
manifestaciones externas donde hay que situar el principal tra-

31 Ibid., pp. 44. «Itaque hominem, duplici portione constatem, in
orbe terrarum a Deo constitutum principem accepimus, masculum et fe'mi-
nam. eundem; animo quidem masculum, anima vero, id est, ea parte in
qua sensuum et appetitionis fons est, feminam; aliisque nonilinibus inte-
riorem Dei factum, exteriorem in animam viventem, ad exterioris natu-

ITae, sive natulalls formae rationem O ar lb
ppOItunlS p tibus COmpaCtum et

32 BNM, Ms. 5585, fol. 32v.
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tado biblico de Pedro de Valencia y la tnica obra que tuvo la
intencién de publicar, Para declaracién de una gran parte de la
Estoria Apostdlica en los Actos y en la epistola ad Galatas adver-
tencias, escrito en 1608, apenas un afio después de su llegada a
Madrid, y dedicado a don Bernardo de Sandoval, arzobispo de
Toledo.

Este tratado contiene la médula espiritual de la doctrina
heredada de Arias Montano y sostenida en tres dualidades pau-
linas: los conflictos entre hombre interior y hombre exterior,
entre fe y obras y entre ciencia y caridad. Y lo cierto es gue el
cristianismo de este tratado se encuentra exactamente en €sos
terrenos inestables de las fronteras con la heterodoxia. No sélo
porque incluye una completa antologia paulina traducida a len-
gua romance y glosada espiritualmente, sino porque en algunas
cuestiones toca a un modo de religiosidad limitrofe con los
movimientos erasmistas, familistas o, al menos, ecuménicos.
Fue probablemente esta circunstancia la que recomendé que
no se publicara el tratado, aunque, como s¢ deduce del prolo-
go, su autor lo pretendiera, tras la correccién del arzobispo y
su preventiva traduccion al latin »*.

La intencién de Pedro de Valencia era mds amplia: escri-
bir una serie de obras que terminaran explicando el porqué de
la divisién de la Iglesia de Cristo:

«.. ubiera de tratarse —escribe— en forma de historia la
doctrina elemental de la ley, comparandola con las naciones
idélatras, y defendiéndola de su contradiccién. Y después en
el tltimo lugar las causas y occasiones y el nacimiento del
encender de la herejia» [fol. 2r]. .

El tratado parte de la circunstancia histérica que motivé la
epistola a los gélatas, la regresién de los judfos bautizados que
exigian el cumplimiento de la ley mosaica y cuestionaban la lici-
tud de la conversién de los gentiles, Para ello, junto con la epis-

33 «.. si V.S.I. [a cuya censura y correccién me rindo y humillo en
todo] tubiere a bien que este tratado se proponga a toda la Iglesia impri-
miéndolo, convendria que aya de ser en latin; y que yo me esfuerzo a lle-
var adelante el edificio que tenia trazado, avian de ser unos Comentarios
o Memoriales histéricos de la doctrina sagrada» [BNM, Ms. 464, fol. 1v].
En adelante se incluird la referencia a este tratado en la cita.
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;})j?ﬂlo‘_gfa}i:?glsa;% cezntré en algunos episodios claves de los
el s famiip ;ro es, como la conversién del centurién Cor-
n comentario histérico con cnn den S eaba como

1 ¢ una glosa piadosa, termind -
\;rél;ix;d::iz en unla Propuesta ecuménica. No en \aranrg:1 llnaofigge
mls pI aene tratado es el versiculo sexto del segundo capi-
ulo de la epistola a los gélatas, que, traducido por el propio

» v 105 C

y loiollafsbtlafjn prefnl;isg, Pedro de Valencia entra de lleno en uno
as lundamentales de las refl |
: ormas renacentist
el conflicto entre fe opts,
] y obras. Erasmo, acudiendo a la mi i
tola de san Pablo, y L fan. la atencion o las
» ¥ Lutero habfan denostad 16
: o, ; ; o la atencién a las
(c::;a:e;ileo;fas ytla Insistencia en las obras externas. Pedro de Valen
Ua estos ataques, pero sigu i ‘
2 at ¢ considerando los ejercici
cia : s ejercicios
Criores como «pinturas y sombras de los bienes perfectoss:

... €sas exercitaciones corporales i
, ceremoniales —di
E?\;afraseando la epistola a los colosenses— [...] eran los riif
1pios y ABC de la doctrina de Dios [fol. 3v]» 35, P

Més adelante vuelve a glosar a san Pablo:

Ceren:.(;. servimos y rru'n.istramos al Sefior no con sacrificios y
cer lnlas‘ externas, sino con espiritu y nos preciamos de
tener el espiritu de Christo» [fol. 86].

e f:;‘zef;ili I}J(c;;llro c}e Valcincii que las obras exteriores no tie-
¢ el que los hombres quieran darle
, com
izibzﬁgitir; al,l que }éa alcanzado la libertad del espl’rbi]tu Sir(i
, as condena, sino que ve en ellas un b4 -
on, , Adculo pa
la fe de los mas débiles. Los fuertes en la fe deben observfrigz

para evitar el escdndalo y man
tener la verd igiosi
de los menos espirituales: aders religiosidad

e _«%Ihﬂiemo no enteramente ensefiado, ni confirmado en la
e aia i ofde Ia epistola—’, §ino que esta como convalecien-
enfermedad gravissima de la infidelidad passada

34 Act 10, 1-48,
35 El texto es una parafrasis de Col 2, 20,
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recogedlo, dadle la mano, sobrellevadlo, y no querais que vaya
a uno passo, no lo apresuréis, no lo impeldis, ni rempugéis,
disputando con é}, y queriendo sacar en limpio y averiguar
que siente, o con qué opinion guarda las ceremonias legales
(..); mejor es que mientras tiene flagueza en la fee se esté assi
creyendo en Christe que no que por quererlo depriessa con-
firmar, y enterar en la fee, lo derribéis del todo {...). Tenedlos,
dales ]a mano para que passen adelante, y no caigan» [67r-vl.

Es mas, al final del capitulo decimotercero, Pedro de Valen-
cia hace protestacién de ortodoxia contra los que dudaban de la
necesidad de la obras exteriores y crefan que san Pablo negaba
la «necessidad de las obras para la vida eterna» 3. Toda la doc-
trina provenfa, como era de esperar, de Benito Arias Montano,
que en el Anima de su Opus Magnum afirmaba que las obras
exteriores eran «imégenes... transmitidas para aviso y estimulo
de la parte interna, no estorban el desco de auténtica piedad,
sino que lo estimulan ain mas», ya que «el hombre, bastante
débil a causa de la carne, no es capaz de ofrecer durante mucho
tiempo con pureza, con exactitud y con perfeccion el culto inter-
no, que es el que le corresponde propiamente a Dios» *".

En realidad, Pedro de Valencia establece dos ambitos, uno
que incumbe a la voluntad del hombre vy otro, el de la fe y la
gracia, sometido a la de Dios. El primero atafie al ejercicio de
Jas virtudes v el segundo a la justificacién en Cristo:

«Luego también a las gentes les dio Dios, y les propuso
Ja penitencia para que por medio della, vy de la fee en Jesuch-
risto consigan la vida eterna, que €stas son y fueron siempre
las dos partes de la predicacién del evangelio necessarias y
requeridas para conseguir lo que anunciava y prometia® {...}
que Dios sanctificava, y justificava con su espiritu por Jesu-
christo nuestro Sefior por medio de la fee, ¥ obediencia al
evangelio» [fol. 28v].

16 «... me fuerza la caridad cristiana a que advierta a los pervertidos
en esta materia, y que tienen tan vehementemente persuassién de que el
Apéstol niega que tenga necessidad de las obras para la vida eterna en
estos lugares, como lo tenfan los Judios o Judaizantes, de que eran neces-
sarias la circuncissién y las / demas observancias de la ley, que abran los
0jos a la caridad indubitable desta historia...». BNM, Ms. 464, fol. 30r-v.

37 Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., p. 221, «Itaque
internum cultum ad se vere propie pertinentem, quamdiu homo per car-
nem infirmior praestare pure, exacte, atque perfecte non valet»,
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Por medio de esta doble accién, los cristianos se renuevan
¥, como dice el humanista, se hacen «perfectos, espirituales y
participantes de su divina naturaleza» [fol. 3r.] 3. Arias Monta-
no apunté ideas similares sobre la gracia y la justificacién en
Cristo, que fueron reprobadas por los censores inquisitoriales:

«.. aquel poder divino —escribe en el Liber generatio-
nis— que llamamos Gracia estaba al alcance de todos los
hombres que quisieran vivir con rectitud, para todos en
comun, y también individualmente para quienes hubiesen
especialmente merecido que se les ayudara, debido a la sen-

cillez de sus aspiraciones, al candor de corazén v a su pro-
posito firme» 39,

Para resolver el dilema entre fe y obras, Pedro de Valen-
cia propuso una tercera via, tomada de san Pablo: la de la
caridad %, Segun esto, el deber de los fuertes para con los
débiles es mantener la sencillez de la fe y la caridad, que tran-

38 En otros textos puede seguirse este argumento sobre la justifica-
cién en Cristo: «Los Apéstoles respondifan que la ley no haze, ni la cir-
cumcission hijos / de Abrahan, ni la circumcissién ni Abraham fue justifi-
cado por ella, sino que la fee y obediencia a la fee justificé al Patriarcha,
¥ la imitazién de sus virtudes haze sus hijos a los fieles en todas las gen-
tes y naciones, y que las promesas y divina bendicién no se dan en la guar-
da de la ley, que desa manera cada uno de por si se bendixera a sf mesmo
guardando la ley, y no se bendixeran todos en uno que es Christo, en quien
Yy por quien consiguen todos la bendicién de Dios» [47rv]. «Las gentes
habian sido ya limpiadas y sanctificadas también como los judios v hechas
agradables a Dios por la sangre de Christo, que no avian menester cin-
cumcissén, ni otra purificazién legal para entrar en la Iglesia, y ser pura-
mente del pueblo de Dios, m4s de fee en Jesucristo ¥ penitencia, y obe-
diencia al evangelio» [23v], «...sin poner la confianza de su justificazién y
salud en las obras de Ia ley, sino en Jesucristo» [557].

39 Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., p, 204. «... divi-
na illa vis, quam Gratiam dicimus, omnibus hominibus recte vivere volen-
tibus praesto esset, eamque communiter cunctis et singulariter etiam iis
qui magis ac magis, ut iuvarentur, studiorum simplicitate, et animi cando-
re, atque constanti proposito promeriti essent». Este y otros fragmentos
que tratan de la gracia en las siguientes paginas estan senalados en al
efemplar que he utilizado, el R/27865 de la Biblioteca Nacional de Madrid,
con un «Caute leges.

40 BNM, Ms 464, fol. 71v: «Tal es la ley de Dios y tan fuertes los
fueros de la Charidad que vezen, estoy por dezir, a la misma verdad, que

es mds fuerte que la muerte, a cuya fortaleza solamente encareciendo com-
paro la fuerza del amors.
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sige vy contemporiza frente al conocimiento y el'rigor de la
doctrina. Para ello encarece el ejemplo de los apostolgs y, en
especial de san Pablo, que no siguié «el rigor d? la ciencia,
sino a la charidad para la edificacién de los Judios y por no
escandalizarlos» [fol. 48v]. Y es también la caridad lg que debe
guiar el acercamiento a los heterodoxos, como lo h1c1er9n los
apéstoles que, «llevados de la charidad tomaron el negocic por
partes y con argumentos ad hominem, que son de los que se
deben usar con los que saben poco y con los muy porfiados,
los procuraron inducir a que concediessen y viniessen en lg
verdad, al menos en la questién presente y en la causa parti-
cular» [fol. 42r].

A lo largo de este tratado Para la declamci.én de una gran
parte de la Estoria Apostdlica, Pedro de Valencia contrasta los
conceptos de ciencia y caridad y su valor para los discipulos de
Cristo; y aunque arnbas no aparezcan como polos. opuestos, es
la segunda la que debe guiar las acciones de la primera:

«La prudencia del mismo espfritu 1e§ ensefiaba quénc’io
avian de andar y proceder segtn la ciencia, y qudndo segtin
la Charidad, que en general, siendo como es la mayor la Qha-
ridad y la Reyna de las virtudes, siempre que el seguir la cien-
cia a solas derogasse, y fuesse en perjuizio de la Charidad, y
de la edificacién del proximo se avia de disponer, y dexar la
ciencia y seguir la Charidad» [fol. 23r].

La intencién dltima de Pedro de Valencia era la reunifiga-
cién de la Iglesia en torno a los principios esenciales del cris-
tianismo, que para €l son, como para su ma.estro Monfano_,
Penitencia, Temor de Dios y Caridad. Esa uruda_ld atendfa no
sélo a los protestantes, sino también a los cristlangs nUevos,
pues en la verdadera ciudad de Dios no debe habe:r, dlce,.«p.ere—
grinos ni advenedizos» [fols. 77v y 10r-v]. La unfldlad cr;stlarlla
habia de tener lugar en el seno de la Iglesia Catoh‘ca, pero sin
atender a doctrina u origen, sino sélo a la fe y la v1rFu_d indivi-
dual. A Cristo, apunta Valencia, corresponde el juicio; a los
hombres, el perdén y la caridad para conformarse en un solo
cuerpo y una sola iglesia.

No se itrata sélo de un ecumenismo de intenciones, sino d}e
un cristianismo espiritual y abierto a todos, de una Iglesia Caifo-
lica reformada que diera cabida en si a todos los hombres pia-
dosos, sin distincién de credo, dogma o raza:
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Algo similar repitié Montano en varios lugares del Liber
generationis et regenerationis Adam, sive de historia generationis
humani, incluso al tratar del mismo centurién Cornelio:

«Esto que contamos que manifesté el oraculo de Dios, lo
confirmaron los ejemplos y experiencias de muchos hombres,
incluso entre los gentiles y paganos, que llevaron una vida
integra y devota, los cuales se mostraron complacientes y dis-
puestos para con aguella gracia divina que alumbraba y acon-
sejaba en el interior de sus espiritus, y sostuvieron con feliz
resultado una guerra con la naturaleza y abundancia, salvaje
y monstruosa, de los pecados, y los vencieron, y se congratu-
laron del consejo, del auxilio, y finalmente, de la victoria que
les proporcioné Dios» 3.

«Todos estos que consta que no fueron instruidos en la
ley expuesta por Moisés, entendemos que entretanto fueron,
sin embargo, educados con la doctrina del espiritu y de la
mente; v, ayudados por la divinidad, cumplieron con sus debe-
res legitimos, en la medida en que esto puede ser ofrecido por
el hombre, siendo Dios conocedor de las fuerzas de su natu-
raleza, y examinandolas y dandoles el visto bueno en sus
medidas, como lo afirma san Pablo (Rom 2, 14-15): En ver-
dad, cuando los gentiles, guiados por la razon natural, sin Ley,
cumplen los preceptos de la Ley, ellos mismos, sin tenerla, son
para si mismos Ley. Y con esto muestran qgue los preceptos de
la Ley estdn escritos en sus corazornes» *

Cristébal Plantino, 1575, p. 394. «Quamquam Gentilis, tamen Deum time-
bat, virtutique operam dabat, ad eamque normam totam familiam suam
instituebat. Animae suae salutem de qua cogitabat comendand Deo. Tres
partes in hoc viro commendantur: religio, hoc est, conscientia erga Deum el
erga homines studiosa observatio; eleemosynarum exercitatio, ef preces
apud Deum solicitae et asiduae pro animae suae et suorum saluten.

43 Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., p. 90. «Id vero
quod responso Dei declaratum referimus, multorum etiam inter gentes
nationesque, hominum innocenter atque studiose viventium exempla expe-
rimentaque comprobarunt, qui gratiae illi divinae inter eorum animos lucen-
ti atgue suadenti sese faciles atque habiles praebuere, et cum vitiorum fera
monstrosaque natura et copia bellum felici successu sustinentes superarunt,
et consili, auxilii, ac demum victoriae parenti Deo gratulati sunts.

44 Ibid., p. 205, «Hoc omnes quos descripta per Moysen lege ins-
tructos non fuisse constat, interim atque animi ac mentis doctrina edoc-
tos, ac divinitus adiutos, legitimis officiis, quatenus id humane praestari
potest, Deo naturae vires cognoscente et suis modulis examinante ac pro-
bante, defunctos fuisse intelligimus, vel Paulo asserente: ‘Cum enim gen-
tes quae legem non habent, naturaliter ea quae legis sunt faciunt: eiusmo-
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impidieran la paz ptblica» *, sino que Hegd a criticar la desgana
y la falta de disposicién cristiana del clero hacia los moriscos.
Como acertadamente ha sefialado Juan Luis Sudrez, la intencién
de Pedro de Valencia era «el reconocimiento del otro», ya fuera
esos otros pobres, marginados sociales o minorias religiosas,
como los moriscos, a los que pretende «integrar en la estructura
social» 47, La recomendacién de Pedro de Valencia en el Tratado
acerca de los moriscos de Esparia fue la conversién paciente y la
progresiva integracién social, por medio de los matrimonios mix-
tos y negando el estatuto de limpieza de sangre.

Cervantes, que mas que probablemente traté a Pedro de
Valencia en la corte madrilefia y en el entorno del arzobispo
de Toledo, Bernardo de Sandoval y Rojas, hizo en el Quijote 1a
misma propuesta, Ricote, morisco homénimo del valle murcia-
no en el que se produjeron las primeras expulsiones, represen-
ta a toda la minorfa. La solucién de Cervantes es la misma de
Pedro de Valencia: Ana Félix, Ja hija de Ricote, que aparece al
final de la segunda parte en un bajel turco, es el reflejo de la
solucién de la politica cristiana, la unién de las razas simboli-
zada en su matrimonio con don Gaspar Gregorio, un mayoraz-
go cristiano viejo: «La unién de Gregorio y Ana Félix -—como
sefiala Antonio Oliver— constituye una prueba de que Cervan-
tes pretende la unién de las dos razas... Fl perdén del visorrey
es el perdén a todos los moriscos espafioles. Ricote esta visto
a través de un cristal piadoso y humanistico» 8. Era el mismo
cristal de los anteojos de Pedro de Valencia *°.

Al inicio del siglo xvi1 y en pleno auge de la Contrarrefor-
ma, en estas llamadas a la caridad, a la paciencia, al amor entre
los hombres resuenan todavia los ecos del humanismo cristiag
no y de un optimismo anterior al cisma luterano, Piensen que
estas palabras que siguen se escribieron en 1606, ya en el rei-
nado de Felipe ITI y cuando las ideas del humanismo eran sélo

un eco lejano:

46 BNM, Ms. 8888, fol. 13r
47 «El humanismo de Pedro de Valencia: Entre la Etica religiosa y

la Teoria econémicas, La Ciudad de Dios, CCIX (1996) 21,
48 «EIl morisco Ricote», en Anales cervantinos, V (1955-1956) 254,
49 Sobre las posibles relaciones entre Pedro de Valencia y Cervan-
tes, vid. L. Gémez Canseco, El humanismo después de 1600: Pedro de Valen-
cia, Sevilla, Universidad de Sevilla, 1993, pp. 83-85.
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«Conviene, pues —concluye Pedro de Valencia—, que,
esparcidos los moriscos, se trate de su verdadera conversién

Pero en 1606 nadie tenia oidos para el ecumenismo y para
la caridad cristiana, Los intereses de Estado impusieron sus
razones y tres afios después, en 1609, se publicaron las prime-
ras érdenes de expulsién contra los moriscos. Sin embargo,
estas ideas formuladas en el Renacimiento por Benito Arias
Montano y Pedro de Valencia abrieron e] paso a otros pensado-
T€S, que recogicron la bandera de la defensa de la tolerancia, ¢]
ecumenismo y la libertad y condujeron el pensamiento europeo
hacia la Ilustracién., Asf, no es de extrafiar que casi un siglo
maés tarde, en 1689, John Locke abriera su Carta sobre la tole.
rancia con una declaracién en la que se respira la misma volun-
tad ecuménica y el mismo sentido de la caridad que en los dos
humanistas espaficles:

«La tolerancia es la principal caracterfstica de la verdade-
ra Iglesia. Aunque hay algunos que blasonan de la antigiie-
dad de lugares y nombres o de la pompa de su culto externo,
otros de la reforma de sus disciplinas, y todos de la ortodoxia
de su fe —ya que cada uno se considera a si mismo ortodoxo—,

el imperio sobre ellos que de la Iglesia de Cristo. Si alguien tiene
verdadero derecho a estas cosas, pero se halla desprovisto de
caridad, humildad y buena voluntad €n general hacia toda la
humanidad, incluso hacia aquellos que no son cristianos, estard
muy lejos ciertamente de ser un verdadero cristiano» 51,

LUIS GOMEZ CANSECO
Universidad de Huelva

50 BNM, Ms. 8888, fols. 123v-124r
51 Carta sobre la tolerancia, Madrid, Tecnos, 1988, p. 3.
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